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Ben é sabido que a filosofia ocupase
da creacion de conceptos e que, asimesmo,
comporta unha reflexion critica.'Neste senso
supon un debate de ideas, unha revision e
reconceptualizacién constante de nocions e
conceptos, aspirando a conseguir un
pensamento autonomo e critico. A reflexion
sistematica que conleva a actitude filoséfica, o
pensar filoséfico, non significa l6xicamente a
simple repeticion das ideas ou das teorias. O
interese da filosofia radica no seu caracter
critico e reflexivo, dirixese as realidades do
mundo, as ideoloxias subxacentes nos dis-
cursos e, empregando as verbas de C. Marx,
&"autoclarificacion das loitas e anhelos dunha
época". Asi entendida, a critica non adopta un
sensonegativo, isto &, a critica non é sen mais
a simple reprobaciéon ou o amosa-los erros,
sendén reflexionar: non se persegue o puro
rexeitamento ou -se nos referimos 6 voso
ambito de relacion coa Filosofia- a repeticion
memoristica das teorias. A reflexion radical,
sistematica, critica ou, se se quer, a polémica,
a reelaboracién, o "cargarse" de razons, asi
coma os problemas de cada época €, por
suposto, os da época que nos toca a nés vivir,
son parte esencial e consustancial do facer
filosofico.

Tomando isto como punto de partida a
cuestion agora é ¢ que relacion pode ter a
critica filosofica co feminismo?, ¢ que significa
falar de feminismo coma critica filosdfica?.
Facerse estas preguntas implica interrogarse
sobre a nosa existencia como homes e
mulleres, sobre a conceptualizacién dos sexos,
do masculino e o feminino, supén, xaquelogo,
interesarse por un problema fundamental da
nosa época, en definitiva, non é nada mais e
nada menos que o esforzo filosoéfico por exa-
minar criticamente as teorias filosoficas, as
diferentes formas de concebir a diferencia
sexual, as diferencias entre persoas, pregun-
tarnos polo ¢,quen somos?.

O MAL: PANDORA, EVA

En todalas culturas achamos
definicions das mulleres. Na nosa propia cul-
tura, a cultura occidental, danse unha cheade

narracions e definicions das mulleres. Dous
dos mitos principais cos que nos atopamos
son os de Pandora e o de Eva.

Tal e coma Hesiodo a presenta,
Pandora é aorixe da"malditarazadas mulleres,
unha plaga que os homes tefien que
sobrelevar". Araza, o genos, das mulleres € o
mal, produce os males da raza dos homes: 6
comenzo os homes, os mortais (anthropoi)
vivian cos Inmortais, cos deuses, sen dema-
siados problemas ata que un bo dia un dos
deuses, fillo do Titan Prometeo, ten a idea de
se burlar de Zeus. Zeus oféndese e retiralle o
lume, e son os homes os que sofren as conse-
cuencias, eles precisaban do lume para se
alimentaren. Prometeo enténrecupera o lume
e, de novo, Zeus séntese burlado, volve a
enfadarse e decide darlle 6s homes coma
garante do lume un mal: a muller. O xénero
das mulleres é a desgracia dos homes, xa non
viviran na felicidade e tranquilidade. Outra
variante do mesmo relato presenta a Pandora
coma a primeira muller levando unha caixa
pechada que 6 destaparse da renda solta a
tédolos males e a morte. Pandora é dada por
Zeus, enfadado con Prometeo, paravingarse,
decide fabricar unha trampa que destina 6s
homes, esta trampa é o "belo mal":

"Con terra, o ilustre coxo modelou un
ser con toda a apariencia dunha casta virxe,
por vontade do Cronida. A deusa dos ollos
garzos, Atenea, anudoulle o cinto tras habela
vestido cunha tunica branca, mentres que a
suas mans deixabanlle caer da fronte un veo
de mil bordados, marabilla para os ollos... e
cando, en lugar dun ben, Zeus creou ese mal
tan belo, levouno a onde se atopaban deuses
e homes, soberbiamente vestida pola Virxe
dos ollos garzos, a filla do deus forte; e os
deuses inmortais e os homes mortais
marabillarianse a vista desa trampa, profunda
e sen saida, destinada és humanos. Pois dela
xurdiu a raza, a casta maldita das mulleres,
terrible flaxelo instalado no medio dos homes
mortais". (Hesiodo: Teogonia, vv. 570-593).

No mundo grego antigo, como vemos,
a muller representa a malignidade, a
sexualidade e o desexo. Amdsase coma se-
ductora, coma engano. E un mal que cae
sobre os homes, perdendo a sua felicidade.

Tamén no outro grande relato da nosa
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tradicion cultural, isto €, o de Eva e o pecado
orixinal, que ven do mundo xudeo-cristian, a
muller aparece coma orixe do sofrimento hu-
mano. Na Biblia atopanse duas explicaciéns
da creacién de Eva. Nunha Adan e Eva son
creados 6 mesmo tempo, méntres que na
outra version, Eva nace dunha costela de
Adan. Coa tentacion de Eva pérdese o Parai-
s0, xorde a morte, tbmase conciencia do sexo,
6 comer da froita prohibida senten vergonza e
decatanse de que estan espidos. A muller,
Eva, segundo o relato, déixase seducir e
enganar pola serpe, ela é a culpable, sobre
dela recae a culpa, logo peca Adan e con el
toda a humanidade representada nel. A mal-
dicion para Adan sera a de traballar co suor da
sua frente, e a de Eva, parir os fillos con dor e
dirixi-la sta apetencia 6 seu marido que a
dominara. Comano mitode Pandora, o xénero
humano perde a sua felicidade, a sua
tranquilidade. A responsabilidade é da muller,
un serinferior, maligno e seductor que condu-
ce a perdicion a toda a humanidade, que lle
trae as desgracias e a morte. Producese unha
relacién entre a muller, o sexo e o pecado (ou
o mal) que ven se-lo modelo primordial do
pensamento occidental posterior.

No mundo cristian, a asociacion carac-
teristica de sexo, pecado e morte manifesta
que a sexualidade é o perigo mais grave, e,
polo tanto, considérase a virxinidade e a
castidade como a mellor medida. Boa conta
disto é o culto a Virxe Maria, o nacemento
virxinal, e a suia presentacion como segunda
Eva que redime & humanidade. Ben é certo
que coa Reforma dase un cambio significati-
vo. Lutero desacraliza os elementos simbdli-
cos femininos, pon en cuestion o celibato e
rexeita a division entre clérigos e leigos. Deste
xeito a familia e o matrimonio adquiren un
novo senso, o pai de familia detenta toda a
autoridade: politica, eclesiastica ou profesio-
nal. A sexualidade vinculase 6 poder, a rela-
ciéon home-muller, mentres que a relacion
clérigos-leigos basedbase na idea da
sexualidade como mancha, como pecado, de
ai a importancia concedida & castidade.

Nestas narraciéns podemos ver que
se transmite unha imaxe da muller que, en
certo modo, causa fascinacién polo seus po-
deres, pola sua capacidade de seduccion,
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pero que non deixade serunhaterrible trampa
e, polo tanto, algo que hai que dominar, non
deixarse levar polo feitizo, as mulleres deben
obedecer, xa que logo, & lei masculina. No
pensamento grego achamos unha boa con-
crecion disto. Aristételes, nos seus estudios
bioloxicos, ensina que a muller (femia) é a
que, na reproduccion, proporciona a materia,
mentres que o home (macho) da a formae o
movemento. O desprezo pola materia, propio
do seu pensamento, sup6n achegar & muller
6 animal, ¢ inferior. O macho, o home, ten a
funcion espiritual, superior de dar a vida. Asi,
como el mesmo di, as mulleres son unha
deformidade, se ben unha mais que acontece
no curso ordinario da natureza. A muller é
natureza, e o feminino é un suplemento, unha
falta, algo incompleto, feble. A natureza
feminina é ela mesma un defecto. Esta
conceptualizacion do feminino e do masculino
resulta, enton, de situar dun lado a alma, a
forma e o movemento e, doutro lado, o corpo,
a materia e a pasividade.

No espacio da politica tamén ten
correlato esta polarizacion. O oikos -a casa, 0
dominio patrimonial- é o lugar axeitado para
as mulleres, € o dominio das mulleres mais
obedece 4 lei masculina; a cidade, a politica,
€ olugar dos homes, dos cidadans. O silencio
para as mulleres e a palabra para os homes,
coma moi ben recolle Aristételes no dito "a
unha muller sérvelle de xoia o silencio". A
bioloxia aristotélica, as stias implicacions, van
ser aceptadas 6 longo dos seguintes séculos
(p.ex. Tomas de Aquino). Apelando a esta
conceptualizacion esencialista do sexo, si-
tuando as mulleres na natureza, impidese a
sUa participacién na vida publica e politica,
garantese a slia suxeicion e a sta exclusion
da cidadania. Por isto, pensar a natureza do
politico e a politica na cidade leva consigo @
reflexion sobre o espacio publico e privado €
as suas interrelacions. Convén, pois, ter pre-
sente na historia do pensamento, da Filosofia
e da Filosofia moral e politica mais concreta-
mente, a concepcién esencialista da diferen-
cia sexual, amais dos discursos propiamente
miséxinos.




LIBERDADE,
FRATERNIDADE

IGUALDADE E

A partires do século XVIl producese un
cambiodecisivo. O xurdimento das Teorias do
Contrato Social: Hobbes, Locke, Rousseau,
abren un novo periodo e unha nova reflexion.
A afirmacion de que tédolos homes nacen
libres e iguais, empregando a ficcion do esta-
do de natureza e do pacto ou contrato que da
lugar & sociedade civil e politica, un pacto
entre individuos libres e iguais, a saber, os
cidadans, vai ser decisiva. Non obstante, a
pesares da forza e repercusion que ten a idea
de igualdade e liberdade natural, e o indivi-
dualismo que comporta fronte & sociedade
tradicional, sen embargo, unhavez méis, deixa
as mulleres nun plano de suxeicion, iso si,
moito mais dificilmente xustificable. As mulleres
seguen no estado de natureza, relegadas do
politico, non son individuos, xa que son os
individuos varéns os que, en tanto que libres
e iguais, poden pactar e dar a luz unha nova
orde social e politica. Con diferentes matices,
e matices importantes, isto € o que nos pre-
sentan as teorias clasicas do contrato social.
E a pregunta xorde: ¢ se todolos individuos
son libres e iguais no estado de natureza, por
que as mulleres non poden pactar, por que
fican, outravez, féradacidadania?. Aresposta,
moi esquematicamente, é que as mulleres
non poden pactar pois non posuen a
capacidade especificamente politica de
xeraren e manteren a orde social e politca.
Doutro xeito, as mulleres, pola stia natureza,
son causa de desorde, son un perigo (a
sexualidade, omal...) paraasociedade se non
estan sometidas & leimasculina. O importante
€ que agora a cuestion sitiase mais nun
problema de utilidade social e politica que de
determinismo bioléxico.

Aideade liberdade e igualdade naturais
amosa os seus froitos na Revolucion France-
sa, como se expresa na famosa triada revolu-
cionaria: "liberdade, igualdade e fraternidade".
O século XVIII, a revolucion, e a Filosofia da
llustracién marcan un caracter diferente a
cuestion das mulleres. A Filosofia ilustrada 6
insistir nas ideas da razén e de progreso, no

dereito natural, nos efectos da educacidén e a
sua apelacion 6s individuos libres e iguais,
ofrece un bo marco para as mulleres. A
conceptualizacion da natureza mostra unha
certa ambivalencia, dun lado as mulleres es-
tan mais perto da natureza como obxectos
sexuais e coma nais, doutro aidea de igualdade
natural abre novos derroteiros. A idea da
liberdade e igualdade natural permite as
mulleres apelar & razén e denunciar
publicamente o porqué da sta exclusién da
cidadania. Quere isto dicir que, ainda que
sempre existiron mulleres, notraballo e noutros
eidos, e tendo en conta que tamén houbo
excepcions, que 6 longo da historia houbo
mulleres excepcionais: raifias, escritoras,
abadesas..., agora as condiciéns mudan de
tal xeito que é posible que se poida falar de
Feminismo, da causa das mulleres (como foi
califacada no século XIX), é dicir, é posible
intervir, interpelar, participar publicamente para
reclamar un dereito igual. A argumentacion
xirara arredor da idea de que toda a especie
humana participa da razén, a razén iguala 6s
homes e as mulleres (o cartesiano Poulain de
la Barre xa o sulinara, no século XVII, 6 soster
que a sustancia pensante non tifia sexo), é
universal e posibilitaa autonomia. Escoitemos
algunhas das voces mais destacadas:

- Olimpia de Gouges: Declaracion dos
Dereitos da Muller e a Cidada. 1791.

Artigo I:

A muller nace libre e permanece igual
0 home en dereitos. As distincions sociais s6
poden estar fundadas na utilidade comun.

Artigo VI: :

A Lei debe se-la expresion da vontade
xeral: todalas Cidadas e Cidadans deben
contribuir, persoalmente ou por medio dos
seus representantes, a sua formacion; debe
se-lamesma paratodos: sendo tédalas cidadas
e cidadéns iguais ante os seus ollos, deben
serigualmente admisibles en tédalas dignida-
des, lugares e empregos publicos, segundo
as suas capacidades e sen outras distincions
que as das suas virtudes e o seu talento.

- Condorcet: Sobre a admisiéon das
mulleres 6 dereito de cidadania. 1790.

"Agora ben, os dereitos dos homes
derivan Unicamente de que son seres sensi-
bles susceptibles de adquirir'ideas morais e
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de razoar con estas ideas. Desta maneira,
posto que as mulleres tefen estas mesmas
cualidades, tefien necesariamente os mesmos
dereitos. Ou ben ningun individuo da especie
humana ten verdadeiros dergitos ou todos
teNen os mesmos; e o que ‘vota contra o
dereito do outro, calquera que sexa a sua
relixion, color ou sexo, abxurou desde ese
momento dos seus”.

- Mary Wollstonecraft:Vindicacion dos
dereitos da muller. 1792.

"Xa é hora de que se faga unha revo-
lucion nos costumes femininos, xa é hora de
devolver as mulleres a sua dignidade perdida,
e que contribuan en tanto que membros da
especie humana, & reforma do mundo cam-
biando elas mesmas. E hora de diferenciar a
moral inmutable dos costumes locais. ;Se os
homes son semideuses, bo, pois sirvamoslles!
Se adignidade da muller é tan discutible coma
a dos animais, se a sua intelixencia non lle
proporciona luz suficiente para poder dirixir a
sua conducta-e négaselle un instinto infalible,
jsen dubida a muller é a criatura mais desgra-
ciada do mundo!. Enton encorvadas baixo o
peso férreo do destino, deberan resignarse a
ser "un fermoso defecto" da Creacion. Pero
vai ser ben dificil ainda para o casuista mais
sutil xustificar, 6 respecto, os camifios da
Providencia achando a mais minima razon
irrefutable pola cal unha grande parte da
humanidade pode ser a vez responsable e
irresponsable”.

Asi pois, 0 pensamento ilustrado dalle
6 feminismo unha boa cantidade de armas
intelectuais. Iniciase un longo periodo de loitas:
pola educacion, polo sufraxio, polo traballo,
polo control dos nacementos. Unha longa
loita, non exenta de atrancos, -e que supuxo
paramoitas mulleres & rachar por primeira vez
cun cumulo de costumes e prexuizos- a través
de manifestaciéns, mitines, desobediencia
civil, carcere... Non tdédolos pensadores ilus-
trados, mais ben os menos, foron consecuen-
tes coauniversalidade darazéon. Rousseauou
Kant, por exemplo. A muller, para eles, repre-
senta a sensibilidade fronte & razon, o seu
dominio é o privado fronte 6 espacio publico
masculino. Non obstante, como sulifiabamos
antes, a llustracién é fundamental para as

mulleres, o xurdimento do pensamento ro-
mantico tratara de voltar as cousas 6 seu lugar
natural, isto é, xerara unha nova forma de
pensar a diferencia sexual coma diferencia
esencial entre os sexos, mentres que o
pensamento ilustrado facia posible aborda-la
igualdade.

O FEMINISMO COMO TEORIA
CRiTICA

O camifio iniciado hai dous séculos
vemos agora que deu os seus froitos. Non so
as mulleres foron conseguindo o acceso a
educacion, o dereito 6 voto, 6 traballo, a
igualdade ante a lei, etc., colectivamente e
sempre loitando, tamén, e moito mais
recentemente, consegue facerse cos medios
de produccién intelectual e producir un
pensamento propio. A teoria feminista xorde
como expresion da necesidade das mulleres
de pensar a diferencia sexual, de cuestionar
as concepcidns do sexo-xénero, amosando 0
seu caracter de construccions culturais €
sociais. A investigacion feminista abrangue a
todalas disciplinas: historia, antropoloxia,
socioloxia, filosofia... co obxectivo comparti-
do de dispor dun marco categorial €
metodoloxico co que enfrontar os contidos, as
metodoloxias, as estructuras dos discursos,
asinstitucions. As categorias de Patriarcado €
sexo-xénero son fundamentais.

Por patriarcado enténdese o sistema
de dominacion e opresidon dos homes sobre as
mulleres. A teoria do sexo-xénero fai fincapé
na forma de organizacién social da relacion
entre sexos, na sua construccion social €
cultural fronte 6 esencialismo e 6 determinismo
bioléxico. Amba-las duas categorias tratan de
dar conta das especificas relacions de poder,
das desigualdades de poder entre os sexos. O
esforzo da teoria feminista pode comprobar-
se, hoxe en dia, na grande produccion e n?
cantidade de investigaciéns en tédalas disci-
plinas, en tédolos ambitos.

No terreo da Filosofia a presencia €
incidencia dateoria feminista é notable. Dende
a decisiva analise de Simone de Beauvoir no

-60-




Segundo Sexo, (lembremos a sua famosa
afirmacion de que "a muller non nace, faise"),
os esforzos concéntranse en mostrar a
necesidade da critica filosofica feminista, a
necesidade dunha reconstruccion tedrica que
pon baixo escrutinio as polaridades
tradicionais: razons/sensibilidade, natureza/
cultura, publico/privado, produccion/reproduc-
cion, masculino/feminino. Que obriga a con-
templar & familia, o matrimonio, a sexualidade,
o privado... como elementos importantes nas
construccions histdricas, ideoloxicas, sociais
e culturais. A teoria feminista, pois, € unha
teoria critica, filosofica. E unha reflexion criti-
ca sobre a relacion entre os sexos, a sua
construccion xenérica,e a sua tematizacion.

Se, como destacaba o socialista utdpico Ch.
Fourier, o grao de progreso dunha civilizacion
midese pola situacion das mulleres dentro da
mesma, so cabe ser optimistas a respecto do
pulo e dos froitos que o feminino como critica
filosofica pode aportar na sempre inacabable
tarea de pensar o noso presente. Pero tameén,
compre salientar, ateoriacritica feminista é un
instrumento fundamental para desenmascar
as novas e diversas formas que adopta o
esencialismo e o bioloxismo, a tematizacion
da natureza dos homes e mulleres, isto €, as
novas maneiras de presentar e xustificar o.
"feito natural" das diferencias de sexos, a
desigualdade e a discriminacion.

8=
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